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LA MUERTE CULTURAL

UN CONCEPTO DEL PROCESO DE CONSTRUCCION Y RECONSTRIWON DE LA PERSONA

A. F. J. Erik Mendoza Lujan
INAH
RESUMEN

Pocas veces se habla de la forma en que se varw@sio la identidad de los
individuos, tampoco de su conformacién como persola el presente trabajo se
tratara de analizar, desde la perspectiva de Bnthropologig la forma en que las
personas por ser entidades sujetas a mudanza caswbfapel dentro de una sociedad
y, en algunos casos, cambian de referencias c@syr@dando por consiguiente un tipo
de muerte, la muerte cultural o de la persona. Eat®jo intenta dar luz sobre los
procesos socioculturales que se encuentran inmensiasconstruccion y reconstruccion

de la identidad individual y grupal.

ABSTRACT

The way in which identity of the individuals is adructed, as well their conformation
as a person is rarely commented. The following &k analyze, from the perspective
of the tanathropologia, the way that people chamigen being subject to alterations,
transforming their paper within society and, in sooases, their cultural references;
resulting a sort of cultural or personal deathisTlwork tries to shed light on the
sociocultural processes that are part of the coctsbn and reconstruction of the
individual- and group identity.
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... Y no es tarea vana inventar Otros

gue tienen, por supuesto, rasgos nuestros,
textura nuestra, cicatrices nuestras
mas dos o tres barbaridades llanas...

Mario Benedetti

Identidad y construccién de la persona. Cuestgtadia seriamente desde tiempo ha por
parte de la mayoria de los antropo6logos del sigtepmsado y pasado. Pero no solo
ellos han dado una perspectiva sobre el acercam@mtro. Ya con méas tiempo el
contacto con individuos diferentes de la comunigipbia era motivo de preguntas. Al
encontrar el Nuevo Mundo, la tierra diferente, éaploradores construyeron una serie

de conceptos acerca del diferente y lo diferente.

La otredad, el otro, es, en gran medida, una amwtn —¢ o0 invento?— conceptual
antropoldgica de la identidad misma. Hablar ddtkridad es hablar de la egocidad, la
construccion del yo y nosotros a partir de lasrdifeias del otro y ellos. Pero las
diferencias no son construidas por la antropologllas ya se encontraban en la
realidad, en la naturaleza. No podemos negar gespleciesapienses diversa, plural y

variable. Lo Unico de lo que se ha encargado ebpdiibgo es de conceptualizar y

teorizar acerca de lo visto en la naturaleza, ergae llamamos “realidad”.

De esta manera, el otro y la mismidad son concep@asbras con un significado
simbdlico y arbitrario que dan coherencia y senatlonundo cosa y a las cosas del
mundo, esto es, se denomina a las cosas del msigidadolas un significado, por lo

tanto se convierten en un simbolo, el cual es wsa cimbdlica. Simbolizacion y
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cosificacion, la cosa del simbolo y el simbolo @e&dsa, el universo y la realidad son

arbitrarios, en tanto se significan y nombran @atacgrupo humano.

Al entender que la alteridad, egocidad, identidgensonalidad o persona, son simbolos
de la diferenciacion hablamos de conceptos arliiapara lograr aprehenderlos es
necesario partir de otros tantos, ya que propom@rablema de estudio exige comenzar
con los conocimientos habidos, y la mejor formaodganizar éstos es a partir de los
conceptos. Pero la conceptualizacién no solo eseno ejercicio intelectual, ofrece un

mundo en el cual se organiza, complejiza y conj@htposible conocimiento que se

puede tener acerca de un mismo tema, y los posjokguedan tenerse como vectores

que posibiliten un amplio reconocimiento del migmnoblema.

Asi las palabras que le dardn un significado a ®atejo, y que son vectores en la

propuesta de estudio de la persona, son los cascdptpersona y muerte cultural.

El concepto de persona viene de présopon, hipéséasigriego, que al retomarlo en
latin se le asigné la palabra que conocemos: “pafsd&n el sentido mas comun del
término hace referencia al hombre en sus relacicnasel mundo y consigo. En el
sentido mas general —en cuanto la palabra ha gitloada a Dios y no solo al
hombre— un sujeto de relaciones. Los significadogares o comunes lo definen
como individuo, sujeto y/o forma de comportarseely,otras tantas ocasiones, como
definicién de humano. Ejemplo son los siguient&s buena persona”, refiriéndose al
comportamiento y calidad moral; “Eres una persou@tulado a la calidad de humano

y sujeto. En el caso de algunas étnias, su formdetiricion se refiere a la persona y
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humanidad, como es el caso de los mazatecos, anl@ugua se denominan corda

shuta enimalos hombres verdaderos, las personas verdaderas.

Para un mejor entendimiento se pueden distingsiisiguientes fases del concepto:
1) tarea y relacion-sustancia;
2) autorrelacion —relacion consigo mismo—;

3) heterorrelacion —relacion con el mundo—.

Permitanme explicar mas ampliamente esta disentacio

1) El término persona significa “mascara” —en ehtgl de personaje—, y
precisamente en este sentido fue introducido degeklje filosofico por el estoicismo

popular para indicar los papeles representados eida por el hombre. Dice Epicteto:

[...] recuerda que t( no eres otra cosa que aetanddrama, el cual sera breve o largo seguin la
voluntad del poeta. Y si a este le place que reptes la persona de un mendigo, trata de
representarla en forma adecuada. De igual mode,es asignada la persona de un cojo, de un
magistrado, de un hombre comuin. Puesto que aditsedtorresponde el representar bien a la

persona que se te destina, cualquiera que seasporde a otro elegirfa.

El concepto de tarea, en ese sentido, se puedeiratide relacion: una tarea no es otra
cosa que un conjunto de relaciones que atan al igoanbna determinada situacion y lo

definen a su respecto.

La nocién de persona, por lo tanto, resulté Utlralo se tratd de expresar las relaciones

entre Dios y Cristo —considerado como el Logos thde-, y entre ellos y el Espiritu,
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pero al mismo tiempo resulté fuente de malos eidesdy herejias. En efecto, por un
lado, la relacién parecia algo agregado —y agregad@ccidente— a la sustancia de
la cosa; tal, por lo menos, era su concepto eitolsofia tradicional y particularmente

en la aristotélica.

Por otro lado, el nombre mismo de persona, al eviecenascara de teatro, pareciera
implicar el carcter aparente o no sustancial dgeetaona. De aqui nacieron las largas
disputas trinitarias que caracterizaron la histdados primeros siglos del cristianismo
gue llevaron a las decisiones del Concilio de Ni@% d.C.). Para evitar la referencia
de la nocién de persona a la méascara, los es&igniegos adoptaron, en vez de
prosopon, la palabra “hipdstasis”, que por su fiado de “soporte” revela bien las

preocupaciones que llevaron a su eleccion.

Pero acerca del caracter accidental que la relgmaéece tener por naturaleza, muchos
Padres de la Iglesia no encontraron nada mejonggar que la persona fuera relacion,
e insistir acerca de su sustancialidad. Asi, pemp|o, lo hizo San Agustin, quien
afirma que persona significa simplemente “sustdngique, por lo tanto, el Padre es

persona con respecto a si, ad s€, y no con resgddijo (De Trin. VII, 6).

Boecio dio, en torno a este argumento, la definidé persona que fue clasica durante
toda la Edad Media: “Persona es la sustancia iddéalide naturaleza racional’Pero
como anotara Santo Tomas (S. Th., |, g. 29, aodtra), el mismo Boecio admitié que
“todo perteneciente a las personas significa rééciy por lo demas no habia otro
modo para aclarar el significado de las personamati como no fuera aclarar las

relaciones entre ellas, también sus relacionegkomundo y con los hombres.
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Por lo tanto, Santo Tomas, en uno de sus textosnotables por su claridad y fuerza
filoséfica —prescindiendo del significado teolégiaigioso— en su dilucidacién del
dogma trinitario, restablece el significado del agpto de persona como “relacion”,

afirmando al mismo tiempo la sustancialidad deslacion in divinis.

Pero en Dios no puede haber mas distincion quaidapgoviene de las relaciones de origen.
Ademas la relaciéon en Dios no es como un accidafiterido a un sujeto, sino que es la misma
esencia divina, por lo cual es subsistente, ydajesencia divina subsiste. Luego, por lo mismo
que la deidad es Dios, la paternidad divina esiet [Padre, que es una persona divina. Por
consiguiente, la persona divina significa la réacien cuanto subsistente”. Esto es, significar la
relacion por modo de sustancia, que es una hipgsalssistente en la naturaleza divina; aunque

lo que subsiste en la naturaleza divina no seadistata de la divina naturaleZa.

De tal modo, junto al caracter sustancial o higmstade la persona, se subrayé
enérgicamente su significado de relacion. Estolpogue se refiere a las personas
divinas. Si hablamos de la persona en generalpSJammhas afirma que, a diferencia del
individuo que en si es indistinto, “persona, cuedrpique sea su naturaleza, significa lo
que es distinto en aquella naturaleza, y asi eatlaraleza humana significa esta carne,
estos huesos y esta alma, que son los principiesirgividuan al hombré” Por lo

tanto, también en un sentido comun, la personaeggjn Santo Tomas, distincion y

relacion.

2) A partir de Descartes, mientras se debilitaeneia menos el reconocimiento del
caracter sustancial de la persona, se acentlatstaleaa de relacion y especialmente

de “autorrelacion” o relaciéon del hombre consigsmm. ElI concepto de persona en
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este sentido se identifica con el del yo como eraa y se analiza de preferencia a
propésito de lo que se llama la identidad persanaka la unidad y la continuidad de la

vida conciente del yo.

Locke afirma que la persona “es un ser pensangtigante dotado de razéon y de
reflexion y que puede considerarse a si mismo céinmismo, como una misma cosa
pensante en diferentes tiempos y lugares; lo guesdé hace en virtud de su tener
conciencia, que es al inseparable del pensamiemioey me parece, le es esencial ya
que es imposible que alguien perciba sin percibie gercibe®. La persona es
identificada aqui con la identidad personal, o sea, la relacién que el hombre tiene

consigo mismo y ésta con la conciencia.

Leibniz esta de acuerdo con Locke acerca de est®,ppero insiste también en la
identidad fisica o real como otro componente deelgona, aparte de la identidad moral

o de la conciencia.

La relacion conciente del hombre consigo mismo lt@sde aqui en adelante la
caracteristica fundamental de la persona. Dice Wal persona es el ente que
conserva la memoria de si, esto es, que recuerda seésmo que fue precedentemente
en este o aquel estado’y Kant afirma analogamente: “El hecho de que @hbre
pueda representarse su propio yo lo eleva infirt@msobre todos los seres vivientes
de la tierra. Por esto es una persona, y conforfaeuaidad de conciencia persistente a

través de todas las alteraciones que puedan tpearlma sola y misma persoha”
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Estas anotaciones se repiten innumerables vecet emrso del siglo XIX y en los
primeros decenios del XX. Lotze afirma: “La eserdgaa persona no se reclama a una
pasada o presente oposicion del yo en sus relacamreel no yo, sino que consiste en
un inmediato ser por s Y Renouvier: “La conciencia toma el nombre despea
cuando es llevada al mismo tiempo a ese gradoisuplerdistincién y de extension por
el cual toma el conocimiento de si y de lo univieysal poder de formar conceptos y

aplicar esas leyes fundamentales del espiritu guéas categorias”

Ya que la persona es en este sentido simplementeldeion del hombre consigo
mismo, que es la definicion de la conciencia, satifica con ésta, y tal identificacion
es el Unico dato conceptual que se puede hallastanexaltacion retorica de la persona

que caracteriza a algunas formas contemporaneggeisbnalismo”.

3) En contra de la interpretacion anterior se emttap, obviamente, las posiciones
filosoficas que rechazan reducir el ser del honmiida conciencia y que polemizan
contra la forma mas radical de ésta. En dicho der# antropologia de la izquierda
hegeliana y del marxismo, aun cuando no se haygeppado de ilustrar el concepto de
persona en forma declarada, sefiala el encaminamiextia una renovaciéon de tal
concepto o el sacar a la luz un aspecto sobre @l lautradicién filoséfica habia
enmudecido, esto es, el aspecto por el cual laoparfiumana estad constituida o
condicionada esencialmente por “relaciones de pmdan y de trabajo”, o sea, por las
relaciones en las que el hombre entra con la deaargy con los demas hombres para

satisfacer sus necesidadés.
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Por otro lado, la doctrina moral kantiana ya halsieacterizado el concepto de persona
en términos de heterorrelacion, esto es, de relawa los demas. Al decir Kant que “lo
seres racionales son denominados personas porgnatwsaleza los indica ya como
fines en si mismos, es decir, como algo que noegsed adoptado Unicamente como

13

medio™”, consideraba la naturaleza de la persona, deguents de vista moral, como

la relacién inter subjetiva.

Sin embargo, s6lo con la fenomenologia, con el egtoc de persona como
heterorrelacion, hace su ingreso explicito en dilias Ya Husserl, al considerar el yo
como el “polo de toda la vida intencional activpasiva y de todos los habitos que ella
crea™ acentud tal relacién con otra cosa, aparte deiéola intencionalidad significa.
Pero es sobre todo en Scheler donde la personafesdd explicitamente como
“relacion con el mundo”. La persona es, segun ®chdkfinida esencialmente por tal
relacién, como el yo es definido por la relacion eb mundo exterior, el individuo por
la relacion con la sociedad, el cuerpo por la iéfacon el ambiente. Segun Scheler “el

mundo no es otra cosa que la correlacion objetevéadpersona, y por lo tanto a toda

persona individual corresponde un mundo individial”

Las esferas objetivas que se pueden distinguit evuedo —objetos internos, objetos
externos, objetos corporeos, etc.— llegan a sesretas solo como partes de un mundo
que es la correlacion de una persona, o sea, caminid de las posibilidades de
accion de la persona misma. La persona, en estelseno debe confundirse con el
alma, el yo o la conciencia: un esclavo, por ejempt todas estas cosas pero no es
persona porque no tiene la posibilidad de obraressb propio cuerpo y se le escapa asi

un elemento de su mundb.
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“La persona —sigue diciendo Scheler— se da solaleldray un “poder hacer” por
medio del cuerpo y precisamente un poder hacengwee funda sélo en el recuerdo de
las sensaciones ocasionadas por los movimientesnesty de las experiencias activas,
sino que precede a obrar efectito”No obstante los numerosos y no siempre
coherentes vaivenes metafisicos que Scheler ha lsedhr a su doctrina, su concepto
de la persona como una “relacion con el mundo”itha fecundo también por el hecho
de que fue tomado como punto de partida por elism@xistenciario de Heidegger
(Sein und ZeifEl ser y el TiempoFCE, 1962], p. 10), que se basa precisamenté en e

concepto de la persona humana, o sea, del “sercamito relacion con el mundo.

Este concepto de persona que, segun se ha vistojmmde con el concepto del yo, ha
sido formulado en términos anélogos y es habituaten@adoptado en las ciencias
sociales. La definicion que por lo comin se hallatales ciencias, como la de
“individuo provisto de estatus social” hace refeianprecisamente a la red de las
relaciones sociales que constituyen el estatusadeefsona. La consideracion de la
persona como unidad individual a la cual se haferenecia en el dominio considerado
por esas ciencias corresponde a la misma deterdinamnceptual del término

concebido como un agente moral, un sujeto de desectviles y politicos o, por lo

general, un miembro de un grupo social. El homlsrgp@&rsona en cuanto, en tales

tareas, queda esencialmente definido por sus oelesicon los demas.

Sobre este mismo, Hobbes menciona que la persoeseesentido es “aquella a la cual
se le atribuyen palabras y acciones humanas, grapide otros™ si a la persona se
atribuyen acciones propias, se trata de una Pelgatusal, y si se le atribuyen acciones

de otro se trata de una Persona AtrtififdEsta definicion de Hobbes es la mas general

10
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y, al mismo tiempo, la mas precisa de la persovibycjuridica que haya sido dada por
un filésofo. Hegel mismo no hace mas que definia @ersona en este sentido como

“capacidad juridica” genérica.

Como se puede observar, el concepto de persormematanto la perspectiva o angulo
de vision que se tenga. Manteniendo la idea depgugona significa, en su sentido
etimoldgico, “mascara”, hace referencia a la nodérpersonaje, teniendo de consuno
los conceptos de personalidad e identidad. Estia emedida en que la imagen de la

caracterizacion y actuacion nos remita a la tedadl

Lo anterior nos lleva a un segundo nivel dentréadexplicacion de la persona; el cual
es la accion y tarea a desempefiar. Por lo tanbe ebeistir un escenario y un libreto,
permitaseme la analogia, para que el sujeto repigeada persona que le toca actuar —
entendiendo este concepto en sus dos acepcionde: rdalizar una accion y el de
representar— de la mejor manera posible. Las aesigntareas son dadas por la

grupalidad, su adscripcion socio-cultural.

Al articular estos dos niveles de representaci@onstruccion de la nocién de persona
observamos que se encuentran implicitos el tiemploegpacio, y no meramente como
construccion del escenario socio-cultural dondeesdizara la persona, sino como el
contexto de construccion. Esto es, las accionegeas no son perpetuas, tienen una

caducidad y son sujetas a mudanza, es decir, cambia

El cambio se realiza a partir de la ejecucion diaaana de las acciones finiquitadas,

realizadas, por lo que le seran asignadas al sojetvas tareas que desempenfiar. Por

11
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este motivo, la imagen de la mascara nos represggajue un ocultamiento del ser el
simbolo del ser mismo, del individuo social queeseuentra en constante movimiento
y, por lo tanto, como toda realidad fisica, supptaudanza y a las acciones del tiempo y

el espacio.

Hasta aqui se han planteado los componentes niesegae le dan coherencia a la
construccion de la persona, entre los que se etrauém nocién de identidad.
Habitualmente obviamos la explicacion de una dectascteristicas primordiales del
humano, su gregaridad. Al hablar de una grupalidadirectamente estamos
refiiéndonos a dicha caracteristica, pero al reehhincapié en ella perdemos de vista
la explicacion del resto de componentes que pemnfatemergencia de una persona. De
esta forma, sin la necesidad de conformar gruposexistiria la discriminacion —
entendida como la accion de diferenciar y/o distingntre una cosa y otra; clasificar—

, y de esta manera tampoco el definir e identificar

A partir de dicha perspectiva podemos retomar gé@fiquien menciona que para ser
una persona se debe existir en una red de conexammeotras personasdefinirse e
identificarse con un grupo—. Pero las relacionemmdnas no son solamente una
interdependencia de autonomias compartidas, siedagnbién se encuentra el sentido
de pertenencia, el cual se mueve en el tiempajsnanas alla de los momentos en que
la relacién fisica comienza y termina. De esta fored individuo no solamente existe
por estar en un lugar determinado, sino tambiénsperligaduras al ser parte de una
historia, un destino y un futuro, ya sean propi@®mpartidos, una conciencia de ger

estar dentro de una red dindmica de relaciones axiaigs.

12
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Asi, pues, la pertenencia y gregaridad conforman rédaciones interindividuales,
fundando los grupos. De ello, se comenzaran a ooafdas caracteristicas de cohesiéon
—concordancias y discordancias—, en otras palalaasemejanzas y diferencias que
construirdn la identidad de los individuos miembde$ conjunto. La identidad solo la
podemos concebir como la definicion del yo y ebgior medio de las diferencias, ya
que éstas nos dan las similitudes, parafraseandiuraer. La identidad se va
conformando por los otros —aquel que es diferentei,ael no yo— al asignar una
palabra que identifique al individuo. Esto es, @esldsaber el sexo hasta el paso por los
diferentes roles o papeles a desempefar dentrmaleuadricula social, todo ello va
conformando la identidad de los individuos. Poe esbtivo, la auto y heterodefinicion
se encuentra en constante movimiento. Es como derHeraclito, nunca sera el mismo
donde uno se bafia, aun cuando todos los dias de a@l. Los individuos nunca seran

los mismos, aunque tengan la misma denominacion.

Desde esta perspectiva la persona esta definid@potros, tanto por los miembros de
su comunidad como por los externos. Se es unarnzemar la libre aceptacion de las
normas y leyes que rigen la interrelacion de ssjetociales, co-dependiendo y co-
operando dentro de las conexiones de convivencia demunidad; formando parte de

una historia colectiva y adquiriendo un compronaso el futuro propio y comun.

Resumiendo. Al ser un sujeto social heredero detnaticion, costumbres, formas de
vivir y co-responsable del devenir de una histocidlfura y sociedad determinadas;
forja su ser, su identidad, su persona. Esto gerisona se construye y emerge a partir
de la pertenencia a un grupo, identificAndose doms@ara conformar un nosotros,

diferente a ellos, los barbaros. Al formar parte @ea comunidad —comun

13
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unidad/unidad en comun—, acepta libremente lasomesi y tareas que le seran
asignadas en un tiempo y espacio determinado;opcudl, su identidad de persona se

encuentra sujeta a mudanza.

Cuando hablo de comunidad me refiero también adedad’* Lo social —grupal— y

lo cultural —simbolos y significados— construyers laomunidades. Desde esta
perspectiva todo grupo humano, comunidad, se etreuestructurado por acciones,
tareas y funciones diferenciadas, lo cual pern@tsupervivencia y reproducciéon del

grupo, tanto en el ambito simbdlico como fisico.

Las acciones, tareas y funciones, serdn asignadasaauno de los miembros de la
sociedad por disposicion del orden hegeménico, ¢uyeion, ademas de designar las
actividades de los integrantes de la comunidadh dg legislar y normativizar la libre

convivencia. De tal modo, este orden hegemonicsifida y valoriza a cada uno de los
individuos asignando papeles y/o roles sociocuksraintegrando una cuadricula

social.

Se puede definir la cuadricula social como el siatelasificatorio y asignacién de los
diversos papeles y/o roles sociales a los que ppedenecer un individuo dentro de
una sociedad. Esta cuadricula estd conformada gparce®s de ubicacion transitoria,
denominados “estadios”, permitiendo una movilidadel de un sitio a otro; por lo que
se garantiza la temporalidad y, por consiguientecaenbio de acciones, tareas y

funciones de una persona.

14
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Nuestra existencia esta constituida por una sevieidos o etapas de desarrollo que
inciden en nuestra vida creando porvenires, veri@svenires por medio de rupturas,
fracturas, cambios y transformaciones de nuestroEstas etapas de desarrollo por
cumplir a lo largo de nuestra existencia tienen ase biolégica y una connotacién y
denotacion psiquica, social y cultural. Asi, el pa®r los estadios de desarrollo
ontogénico tendran una significacion biopsicosadiocal en la transformacion del
papel a desempeiiar, adjudicando nuevas respodsalesi y haceres propios del estado
en el que uno se encuentra: ese pasar de hijodrespae padres a abuelos, de nifios a

adultos, de adultos a viejos, de vivos a muertos.

La legitimacion, normativizacién, administraciénirestitucionalizacion, asi como la
construccion y concepciéon de las transformacioses|levan a cabo por medio de
procesos socio-culturales. Las grupalidades ceaudifig significan el paso de los
individuos y colectividades por los estadios, adsadel orden hegemonico, siendo los

rituales una de las formas de llevarlo a cabo.

El ritual emerge de la necesidad de una “comundcaemocional’entre los miembros
de un grupo, asi como de acceder a una explicat@éaquello que los rodea y les
sucede; de los cambios sufridos durante el deabmsocial de los individuos —de
los propios de la ontogenia y de los socio-culagah partir del paso de una etapa a
otra—; despojandose cada uno de su individualidad plevarse a una conciencia —y
en algunos casos a la inconciencia— colectiva ea participacion esencial que
refuerza el vinculo social —experiencias interpead®s— en los niveles mas
profundos, es “[...] un sistema de organizaciérapas relaciones de los seres humanos

entre si*2.
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Asimismo, crea puentes en el tiempo-espacio progidos individuos, conectando
eventos pasados —miticos, legendarios, histéretos,— con el presente, avivando el
sentido de pertenencia —identidad—, permanencignpelad y trascendencia de los

miembros de un grupo, y del grupo mismo.

El definir este evento sociocultural, denominadtu&l”, es extremadamente dificil, no
solamente por las interacciones resultantes detaéhbién por aquellas que lo
conforman. La mayoria de los antropdlogos le danal@goria de comportamiento,
caracterizado por su naturaleza o sentido religissmdo asociado con la ceremonia y
el culto.

Gluckman distingue el ritual de la ceremonia, defido a esta Ultima como “cualquier
organizacion compleja de las actividades humanasjdl no es especificamente técnica
o recreacional, y que también involucra el uso delos de comportamiento que son
expresivos de las relaciones socidléstnientras que el ritual es una categoria mas
limitada, caracterizada por su referencia a lasones misticas o religiosas, fines o
agentes. Asi, el ritual es visto como “un complgonbdlico que involucra

profundamente lo concerniente a lo social y sosiogdgico™”.

Goody, por otro lado, define el ritual como “unategmria de comportamiento
estandarizado —costumbre—, en la cual las relasiemére el significado y el fin no
son ‘intrinsecas®. Otros autores, por ejemplo Le&8mbservan el ritual no como una
categoria de comportamiento sino como un aspectside o lo que es igual, como la
parte del comportamiento relacionada con su utiiglenbdlica mas que con su utilidad

practica.
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De estas posturas se desprenden dos posiblesaafes:

1) Comportamiento simbdlico convencional, en relagitsbable con el
tratamiento de la informacién, codificado en urglesje comun para
los miembros de cada grupo sociocultural.

2) Conjunto o serie de actos, usualmente relacioneato$a religion y/o
magia, con una secuencia establecida por la téagicjue no estan
destinados a ser tan persistentes como un cultefgegndo de la
vida diaria de un grupo sociocultural; y las intefanes de esta

vivencia.

Las dos posturas no estan encontradas, al contsioetroalimentan y permiten el

avance de los estudios de los rituales.

Varios autores, desde la perspectiva estructualisin sintetizado estos conocimientos
y definiciones del ritual, definiéndolo como “urerie de conductas y comportamientos
MAas o0 menos estereotipados, que se encuentraicaddd e institucionalizados, y que
se basan necesariamente en un conjunto de creesigiass, simbolos y normas, y no

pueden ser facilmente modificados. Esto es, urgedistricto®”.

Esta definicion sintética del ritual nos permitesetvarlo no solamente como un
comportamiento magico-religioso, o un comportanuericaminado a establecer nexos
con la(s) deidad(es). El ritual tiene, a partiredta definicion, la caracteristica de ser un
comportamiento con alto grado de comunicacion, ggreera relaciones sociales entre
los individuos, asi como la de integrar grupos d&éxl su caracter de perennes,

trascendentes y permanentes en la dindmica tiesgee®, por medio de una base
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simbdlica que se sustenta en la fe y las creenaiasersas en las tradiciones y

costumbres propias de cada cultura.

La creencia debe traducirse en rito, la fe en ac¢Ror este motivo] El ritual es el puente entre
la fe y la accion. [Asi] Cumple una importante figmc|...] ayudar a la reintegracién del grupo y

favorecer la creacion de nuevas relacidfies.

Para ello es necesario un sistema de signos y kimbodificados de tal manera que
sean traducibles en la experiencia de cada un@géndividuos que conforman un
grupo; un lenguaje compartido que parte de las onesi de continuidad y

discontinuidad inmersas en el Signo linguistit&ste sistema lingiistico le da un
significado arbitrario a un signo, debido a queiesddigo elaborado por la cultura, por
lo tanto cambia de grupo en grupo; mientras qugeificante es un simbolo del signo
presente en la naturaleza. Asi, “el signo es nlatetasignificante y simbolo son

individuales y el significado es culturd”

De esta manera, el efecto de la cultura sobre tiaralaza es hacer discontinuidades
sobre una continuidad, esto debido a la “demarnacsiendo el mecanismo por el cual
los procesos culturales inciden en dimensionesragag, estableciendo diferencias que

en la naturaleza no existen —o que se dan de fdifier@nte.

Esta es una de las funciones del ritual: ser uniandeé comunicacién de los
sentimientos mas profundos de la grupalidad, mesliaimbolos codificados en su
naturaleza linglistica. Asimismo, crear discontliadies dentro de la continuidad, a

través de demarcaciones.
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La demarcacion ordena los procesos sociales poiordedsistemas clasificatorios, que
contienen dos dimensiones: a) limites arbitrariod)ysistemad! ambos con un

significado simbdlico. Las demarcaciones tienemtias pertenecientes al orden
simbdlico, a marcas culturales regidas por unac#gliferencial que, aunado a los

limites arbitrarios, nos da dos niveles de sistethasimbdlico y 2. clasificatorio.

Todo orden social humano parte de un sistema sioabétsignificacion, simbolo,
sentido y significado-2 y uno clasificatorio —sistema de significado y toh—,
organizando las sociedades a partir de la accidib@ica, la que permite ordenar,

regular y controlar a la sociedad, a través dedmitegemaonico.

Para que exista una coherencia unificadora de esftmmas con el orden social es
necesario niveles de codificacion. Asi, los sistertianen dos tipos de cédigo: a)
restricto y b) elaborado. La idea de comunicaci€td @nplicita en ambos modelos de

codigo.

El codigo restricto se refiere a la reduccion dedpacidad discursiva —oral—, mas no
expresiva —corporal o grafica—; mientras que eligdcelaborado se refiere a una
capacidad amplia de |éxico verbal. Asi, lo queddgigos restrictos pierden en libertad
lo ganan en comunicacién, mientras que los codimisorados pierden comunicacién
al ganar libertad, proporcionada por la difereridiaen los limites arbitrarios, lo que da
una estabilizacion de los “estad¥s’por la condensacién de la “comunicaciéon”

mediante la diferenciacion simbélica.
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Para lograr la comunicacién por medio del rituahesesario realizar una accion que
represente mas alla de su significado, esto esAocian expresiva inmersa en un orden

simbolico y en el modelo de cddigo restricto.

Es decir, un codigo restricto es la parte del siatale comunicacion que permite
expresar mejor los sentimientos, percepciones erexmias de los individuos —a
partir de que representa mas de lo que signifis@nifica mas de lo que representa—,
inmerso en la significaciébn simbdlica de las cuaturPermite proyectar el mundo
interno de los individuos, introyectando lo exégeaeando vinculos interpersonales

—experiencias compartidas.

De esta manera, los rituales forman parte de laioaacion, debido a que son sistemas
simbolicos complejos, y estan vinculados con l&mrteé —cosmologia, cosmovision,
cosmogonia, hierofania, metaecologiafto sobrenaturdl Con el orden de las

relaciones sociales y con los procesos de crecimiedesarrollo de los individuos.

El ritual, como medio de comunicacién de los seiatimos mas profundos de la
colectividad, permite la reestructuracion y creacide nuevas relaciones entre los
individuos. En este sentido tiene la funcion de sérdispositivo mediador o

reformulador de lo cotidiano con el conflicto sdcia

El orden social se ve influenciado por una serigesiones-destensioriégjue son
dadas por el ritual y el antirritualismo. Estenalti intenta abolir la comunicacion por
medio de sistemas simbolicos complefb®ertenece al modelo de cédigo elaborado,

gue es un movimiento de alejamiento, esto es, mEG® mientras que el ritual es un
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movimiento de acercamiento, al ser un cédigo etque permite la delimitacion. De
esta forma el antirritualismo se significa como etepa de transicion, mientras que el

ritual funge como reformulador del orden social.

Para lograr confirmar el nuevo orden social se sitxée la Ceremonia ritual; o sea, la
ceremonia, como conjunto de instituciones politigasociales, va a llevar el nuevo

orden a un estado transitorio de estabilidad.

Dicho lo anterior, vemos que la funcién del ritaalla significacién de la linea divisora,
el delimitar, consagrando la(s) diferencia(s), gipéde las transformaciones dadas por
el paso de los estados —bioldgicos y socio-cukkgral, mientras que la ceremonia va a

confirmar las diferencias expresadas en el ritual.

Asi, este tipo de comunicacion social y cultural asaemarcar el problema de la
institucioén, al darle significado a las diferenciasioldgicas y socio-culturales—. La
diferencia instituye una separacion que de otraen@ano tendria ninguna legitimidad.
El legitimar dos aspectos, el orden social —cleadién social— y el orden mental —
categorias l6gicas—, permite institucionalizar ialal, al volver “natural” un limite

arbitrario.

Esta consagracion y confirmacion de las diferenuigsda dos niveles de accion:

1. La capacidad de actuar sobre lo real, a partirudeegresentacion, proviene

de un discurso autorizado, conectado con el podeden hegemaonico.
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2. Instituir y/o constituir una identidad. Lo que péenla continuidad,
permanencia y trascendencia del grupo socio-clltargartir de la libre

aceptacion de la Historia, tradiciones y costumbeeka colectividad.

Tales dos niveles de accién conforman la funcidncjpal del ritual: cohesionar el
grupo socio-cultural y reavivar la memoria histériolectiva a través de la

institucionalizacion de la costumbre y la tradicion

De esta manera, el proceso ritual contribuye #laoeacion, asignacion y confirmacion
de la pertenencia y permanencia de los sujetosnegrupo. Asimismo, permite la
elaboracion de las relaciones que dan paso a lagemza de la identidad de una

persona.

Al romperse el continuo de relaciones que unenap@isona con una cultura y a su
horizonte futuro, se vuelve totalmente diferentea qpersona“La muerte de una
persona, [dsen virtud de la pérdida de los sentidos que ladarisu tradicion, y en

donde ha cambiado radicalmente su futuro [indiviguzolectivo]™’

. O lo que es igual,
la muerte no solo se presenta como el resultad®a fitgtud fisica, el deceso. La muerte
nos puede mostrar una serie de caras, en tantoni@rendamos como frontera y

umbral.

El limite fisico, término, es re-significado simimdimente para convertirlo en limite
traspasable, por lo tanto umbral y frontera. La meuee significard, desde esta
perspectiva, como promotora del cambio, al perngtirpaso por los estadios de

desarrollo, por medio del proceso ritual.
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A partir de lo anterior podemos ver por lo menos diveles de “muerte cultural”, por
un lado es el cambio de la cultura de origen déndividuo por otra diferente; y por
otro se refiere a la muerte simbdlica por la caalihdividuos de una misma cultura se
diferencian. Esto es, el cambio de estatus, de palpel sociocultural en una comunidad
—el paso por los estadios de la cuadricula socialepresenta la muerte de una

persona, por lo que cambia de una forma de videaa o

El cambio posibilita la transformacién, se es afliferente a lo que se era, y no se
puede volver a ser el mismo. En esta aseveraci@vidente la fractura y ruptura, el
cumplir con el ciclo, iniciando uno nuevo, difereratl anterior, aun cuando la esencia
—recuerdos, experiencias, memorias, aprendizajés,—e del estado anterior

permanezca en el nuevo estadio.

La muerte nos ofrece la definicion de la otredadd ynismidad. Aquel que no es de
nosotros se encuentra muerto. Si no se pertenana aociedad-cultura se sufre de la
muerte socio-cultural. Los otros son los que seremu@unca nosotros. ElI cadaver
tendido es el de otro, no el mio, por eso no sdgeaperimentar la propia muerte, solo
la de los demas, y sobre todo la ruptura de lagxiones interpersonales de las

personas con quien convivimos.

Sufrimos la muerte en el transito de los diversbssry papeles que vamos ocupando en
la cuadricula social, también la sufrimos en el iérisicoafectivo, en la medida en que
perdemos en nuestra existencia a las personas algietuestros mas intimos afectos. El
cadaver no es el fin de la existencia, tampocolesuerpo muerto. La muerte se

presenta de una diversidad de formas, y el finlesigmo, la apersonalidad. En el
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momento en el que no quede ni un apice de nuedstemcia, ya sea como recuerdos,

imagenes, etcétera; en ese preciso instante,d&epgia acaba.

A manera de conclusion. Los sujetos son entes estragcion permanente, en tanto

gue se encuentran en constante mudanza. Las redaaijpe permiten la identidad, asi
como los codigos que permiten la definicion y conéicion de una persona, son solo
temporalidades de la existencia del Fenomeno Humanpersona se encuentra en un
permanente movimienta@l estar sufriendo incontables fracturas que posibilitan s

cambio, su muerte asignada culturalmenteseklla esencia, es una idea, un logos que
enfrentara las actuaciones de los sujetos investd® mascaras, siendo la mas

representativa, la de la muerte roja.
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Para mayor informacion ver Lizarraga 1995.
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